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Abstract 

This study examines the significance of linguistic principles (Qawāʿid Lughawiyyah Uṣūliyyah) in 

understanding and interpreting the Qur’an, particularly through their classification based on the 

structure of textual formulation (nazm). Developed by classical scholars of Islamic jurisprudence, 

these principles provide a systematic framework for deriving meaning and legal rulings from 

divine texts. The research focuses on the four key categories recognized by Ḥanafī scholars: khāṣ 

(specific), ʿāmm (general), mushtarak (homonymous), and muʾawwal (interpreted), explaining 

their definitions and legal implications. It further analyzes how these principles guide exegetes 

and jurists in resolving ambiguity and ensuring consistency in interpretation. A central aspect of 

the study is the critical evaluation of the interpretive approaches of Sir Syed Ahmad Khan and 

Ghulam Ahmad Parvez, highlighting instances where their rationalist interpretations depart from 

established linguistic rules and classical consensus. Such deviations are identified as examples of 

tafsīr bi’l-raʾy al-madhmūm (blameworthy interpretation based on personal opinion). The study 

concludes that adherence to these principles is essential for preserving the authenticity and 

coherence of Qur’anic exegesis.  

Keywords: Linguistic Principles, Qur’anic Interpretation, Khāṣ and ʿĀmm, Mushtarak and 

Muʾawwal, Tafsīr bi’l-Raʾy. 

اور آیات قرآنیہ سے استنباط کےلیےعربی زبان کےقواعد اللہ کی تفہیم وتشریح  نازل ہوا ۔کتاب  الہیٰ ہے،جوعربی مبین میں   کاعلم قرآن حکیم ،کلام 

ناگزیرہے۔علمائےاصولیین نےاسی ضرورت کےتحت نہایت عرق ریزی سے کام لیتے ہوئے عربی زبان کےقواعد وضوابط  کومرتب کرنے کے  ساتھ م

 مسے احکامات کے استخراج کی وضاحت  بھی کی ہے۔اصول فقہ کی مباحث میں بڑاحصہ انہی قواعد کی تفصیلات پرمشتمل ہے اوراصولیین کے نزدیک یمان 

م"قواعد لغوی اصولیہ"سے موسوم  ہیں۔م

ہیں۔عبداللہ بن یوسف الجدیع  مکیے استعمالم الفاظ مکے" وتشریعیۃ  لغویہ  قواعد " میں" مالفقہ ماصولم معلم"نےم(مھ1375م)الخلاف معبدالوھابم

 ی نے "

 

ز

 

لعن
" میں "قواعد لغوی" کے الفاظ استعمال کیے ہیں۔مالقرآن علوم   فی الاساسیۃ  المقدمات ا
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ماصولی لغوی قواعداور مفسر کےلیے اہمیم

قرافیؒ)مم ہیں۔امام  کرتے  راہنمائی  کی  مجتہد  میں  واستنباط  استدلال  اور  کی  مفسر  میں  کی تفہیم  اصولیہ نصوص  لغوی  قواعد  کتاب م684مذکورہ  اپنی  ھ( 

م"الفروق" کے مقدمہ میں لکھتے ہیں:م

عَلَى   اشْتمََلَتْ  ا  وَعُلوًُّ شَرَفًا  مَناَرَهَا  تعََالَى   ُ اللََّّ زَادَ  دِیَّةَ  الْمُحَمَّ الْمُعظََّمَةَ  الشَّرِیعةََ  فَإنَِّ 
ى بِأصُُولِ الْفِقْهِ وَهُوَ فِي غَالِبِ أمَْرِهِ   أصُُولٍ وَفرُُوعٍ، وَأصُُولهَُا قسِْمَانِ أحََدُهُمَا الْمُسَمَّ

ةً وَمَا یعَْرِضُ لِتلِْكَ الْْلَْفاَظِ  لَیْسَ فیِهِ إلاَّ   قَوَاعِدُ الْْحَْكَامِ النَّاشِئةَُ عَنْ الْْلَْفاَظِ الْعرََبِیَّةِ خَاصَّ
ةِ لِلْعمُُومِ   یغَةِ الْخَاصَّ مِنْ النَّسْخِ وَالتَّرْجِیحِ وَنحَْوَ الْْمَْرِ لِلْوُجُوبِ وَالنَّهْيِ لِلتَّحْرِیمِ وَالص ِ

ةً   الْقِیَاسِ   كَوْنَ   إلاَّ   النَّمَطِ   هَذاَ  عَنْ   خَرَجَ   وَمَا  ذلَِكَ   وَنحَْوَ    وَصِفَاتِ   الْوَاحِدِ   وَخَبرَِ   حُجَّ
 2۔ الْمُجْتهَِدِینَ 

اور بھی بڑھائے،ی مشتمل ہےکچھ اصول پر اور کچھ  پس شریعت محمدیصلى الله عليه وسلم، اللہ تعالیٰ اس کی رفعت وعظمت کو 

فروع پر۔اور اس کے اصول دو قسم پر ہیں،ان میں سے ایک وہ ہیں جنہیں "اصول فقہ" کہا جاتا ہے،اوراس میں 

د میں آنے والے احکام کو ضبط دینے غالب طورپروہ خاص قواعد ہی آتےہیں جو )شریعت کے(عربی الفاظ سے وجو

اور ترجیح،جیسےی قاعدہ کہ م الفاظ کو پیش آسکتے ہیں،مثل نسخ  احوال کو ضبط دینے کےلیےجوان  ان  یا  کے لیے ہیں 

"امر وجوب کوثابت کرنےکےلیے ہوتا ہےیا ی کہ نہی تحریم کو ثابت کرنے کے لیے ہوتا ہےاوری کہ ی خاص 

سی طرح )دوسری قسم کے قواعد میں وہ ہیں جیسے( قیاس کاحجت ہونا،خبرواحدیامجتہد کی صیغہ عموم کے لیے ہے،اور ا

مصفات وغیرہ سے متعلقہ مباحث۔م

ممفسر کےلیے قواعد لغوی اصولیہ کی معرفت کی اہمی درج ذیل عبارت سے بھی ظاہر ہوتی ہے:م

  هذه  من   قسمین   على   برأیه  القرآن  في   تكلم   من   حدیث   فینزل   ذلك  عرف   إذا
  العرب   لسان   معرفة   في  التبحر  إلى  له   المفسر  لإحتیاج   تفسیراللفظ    أحدها ،الْربعة
  من   أنواع   معرفة   إلى  ذلك  لإحتیاج   معنییه   أحد   على   المحتمل   اللفظ   حمل   والثاني 
  الْشیاء   حدود   به   یدرك  ما  الْصول  علم  ومن   واللغة  العربیة  في   والتبحر  العلوم
  والمطلق  والخصوص   والعموم   والمبین   والمجمل   والخبر  والنهي   الْمر   وصیغ 
  والكنایة  والصریح  والمجاز  والحقیقة  والمؤول  والظاهر  والمتشابه   والمحكم   والمقید 

م3۔ الإستنباط به یدرك  ما الفروع  ومن 

وجہوں میں م چار  مذکورہ سابق  ان  رائے سےکلام کرےگااس کی گفتگو  اپنی  اب جوشخص قرآن کےبارہ میں  یعنی 

کا م اس  اس لیےکہ  دی جائے گی جو حسب ذیل ہیں:ایک ی کہ لفظ کی تفسیر  دو قسموں کےقرار  سےصرف بمنزلہ 

س کےدو معنوں میں سے کسی ایک مفسرزبان عرب کی معرفت میں تجر کامحتاج ہے۔اور دوسری ی کہ لفظ محتمل کاا
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کہ ی بات بہت سی انواع کی معرفت حاصل کرنے کی محتاج ہے،جن میں علوم کی قسم معنی پرمحمول کرنا۔اس واسطے

کی  اشیاء  ذریعہ سے  کرنا جن کے  کا معلوم  باتوں  ان  کی قسم سے  ہوناہےاوراصول  تجر  اور لغت میں  سے عربیت 

مم ظاہر،  محکم،متشابہ،  مقید،  مطلق،  خصوص،  صیغےاورخبر،مجمل،مبین،عموم،  کے  ونہی  امر  ول، محدودیعنی 

سےاستنباط م وسیلہ  کے  ہےجس  کاجانناضروری  باتوں  سےان  قبیل  کی  فروع  اور  کنای  اور  ،صریح  حقیقت،مجاز 

مکاادراک کیا جاتا ہے۔م

 محمد نعمان لکھتے ہیں:م

اورطے شدہ ہیں،ان کو نظراندازکرکےمحض رائے  "قرآن کریم کی تفسیر کےلیے جو اصول، اجماعی طورپرمسلم 

کی بنیاد پرتفسیرکی جائے،تو اس طرح تفسیرکرناجائز نہیں ہے۔"م

4

م

مقواعد لغوی اُصولیہ کی تقسیم

حنفی اصولیین کے نزدیک قواعد لغوی اصولیہ کو بنیادی طورپرچاراقسام پر مشتمل ہیں،م

5

مجو درج ذیل ہیں:م

 پہلی تقسی نظم کی وضع کےاعتبار سےہے، جس میں  خاص، عام، مشترک اور مول شامل ہیں ۔م .1

اور خفائے معنیٰ کےلحاظ سے نظم کی تقسی کی جاتی ہے۔ م .2 دوسری  تقسی لفط کی اپنے معنی پر  دلالت کے اعتبار سے ہے،جس میں ظہور معنیٰ 

اور محکم شامل ہیں، جب کہ خفائے معنیٰ کے لحاظ سے  نظم کی تقسی میں خفی، م ظہورمعنیٰ  کے اعتبار سے لفظ کی تقسی میں ظاہر،نص،مفسر 

 مجمل اور متشابہ شامل ہیں۔ممشکل، 

 نظم کی تیسری تقسی  باعتبار استعمال کے ہے،جس میں حقیقت، مجاز، صریح اور کنای شامل ہیں۔م .3

 چوتھی قسم طرق دلالت کے اعتبار سے ہے۔اس تقسی کے تحت دلالت عبارۃ النص، اشارۃ النص، دلالۃ النص اور اقتضاء النص شامل ہیں۔ .4

آئندہ سطور میں کتب اصول کی روشنی میں باعتبار وضع نظم کی تقسی کی بحث بیان کی جائے گی نیز اس ضمن میں سرسیداحمد خاں

6

اور غلام احمد پرویز م م

7

کی 

مفکر کا اختصاصی مطالع بھی کیا جائے گا۔م

مباعتبار وضع نظم کی تقسیم

منظم کی پہلی تقسی باعتبار وضع کےہے،جس میں خاص، عام، مشترک اور مول شامل ہیں۔ ان چاروں کےدرمیان دلیل حصری ہے:م

لفظ ایک معنیٰ پردلالت کرےگایاایک سے زائد معانی پر،اگراول ہےتووہ منفردمعنیٰ پر)بلاشرکت غیر(دلالت 

عام  ہےتوی  ہےاوراگرثانی  خاص  ہےتوی  کرےگا۔اگراول  دلالت  غیرکےساتھ  کرےگایاشرکت 

دوصورتیں ہیں،یاتواس کےمعانی میں سے کوئی مہےاوراگرلفظ ایک سےزائد معنی پردلالت کرےتواس کی بھی   
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مشترک  کو  صورت  ثانی  اور  کہلائےگی  مول  صورت  ہوگا۔اول  نہیں  یا  ہوگا  راجح  کےذریعہ  تاویل  معنیٰ 

کہاجاتاہے۔م

8

م

مواصطلاحی مفہوممخاص  کالغوی م

م"خاص" کےلغوی معنی  منفردکےہیں۔لغت میں کہاجاتا ہے:م

یعنی فلاں اس امر)معاملہ(کےساتھ خاص ہےاوراس کی تخصیص کی گئی ہےجب کہ وہ اکیلا ہو۔م

9

م

مخاص کی اصطلاحی تعریف ذیل میں پیش کی جاتی ہے۔علامہ بزدویؒ لکھتے ہیں:

خاص وہ لفظ ہےجومعنیٰ واحدومسمیٰ معلوم پرمنفردحیثیت میں دال ہواوراحتمال شرکت غیرکوختم کردے۔م

10

م

مامام آمدیؒ نے "اؒلاحکام فی اصول الاحکام" میں "خاص" کی تعریف یوں بیان کی ہے:م

جبکہ ی تعریف مہمل الفاظ کے اس میں داخل ہے، منہیں معام مجو ملفظ موہم مہر مکہ مہے مگیا مکہام می مبارے مکے مخاص محال مبہر

ہونے سے مانع نہیں ہے،اور ی الفاظ دلالت نہ کرنے کی وجہ سے نہ عموم بیان کرسکتے ہیں اور نہ ہی خصوص کو بیان م

کرتے ہیں، پھرخاص کی ی تعریف کی گئی کہ ان الفاظ سے عام کو سلب کرلینا۔م

11

م

نہیں،اول م شامل  میں  اس  اور"مشترک"  الفاظ  کیاگیاہو۔مہمل   وضع  میں  انفرادی حیثیت  فرد کےلیے  جو متعین  ہے  لفظ  بامعنیٰ  وہ  "خاص"  پس 

مالذکربےمعنیٰ ہونےکی وجہ سےاورثانی الذکرایک سے زیادہ معانی کی وجہ سےخاص کی تعریف سےخارج ہیں۔م

مخاص کا حکم

مخاص کا حک ی ہے کہ اس پر قطعی اور یقینی طور پر عمل کرنا واجب ہوتا ہے۔اصول الشاشی میں اس حک کی وضاحت اس طرح کی گئی ہے:م

یا  واحد  کتاب اللہ کے خاص کا حک ی ہے کہ اس پر لازمی طور پر عمل واجب ہوتاہے،پس اگر اس کے مقابل خبر 

یعنی م دونوں)  اگر  تو  آجائے  عمل م مخاصقیاس  بغیر  حک میں تغیرکے  کے  قیاس(پرخاص  اور  خاص  یا  خبرواحد  اور 

کرناممکن ہوتو دونوں پر عمل کریں گے،وگرنہ کتاب اللہ کے حک پر عمل کریں گے اور جو اس کے مقابلہ میں ہوگی م

اس کو ترک کردیاجائے گا۔م

12

م

معلامہ تفتازانیؒ  لکھتےہیں :م

)خاص حک واجب کرتا ہے(قطعی طورپر،یعنی اس صورت میں دلیل سے پیدا ہونے والا احتمال ختم ہوجائے۔ م

13 

 " خاص" علم یقینی فراہم کرتاہےاور اس کی دلالت قطعی ہوتی ہے،یعنی جس معنیٰ کےلیے وضع کیا جاتا ہے،اسی میں یقینی اور قطعی ہوتا ہے۔م
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م

معام۔لغوی واصطلاحی مفہومم

معام"،"خاص "کے متضاد ہوتا ہےاور اس کے اندر شمول پایاجاتاہے۔علامہ راغب اصفہانیؒ لکھتے ہیں:م

یعنی عموم،اور وہ شمول ہے اوری کثرت کے اعتبار سے ہے۔م 

14

م

م"عام" کی تعریف یوں بیان کی گئی ہے:ماصولیین نے"عام" کی اصطلاحی تعریف مختلف انداز میں بیان کی ہے۔المحصول فی علم الاصول میں  

 15واحد۔  هو اللفظ المستغرق لجمیع ما یصلح له بحسب وضع

میعنی  عام سے مراد وہ لفظ ہےجواپنےتمام معانی کاجن کےلیےوضع کیاگیا بیک وقت احاطہ کررہاہو۔م

ممناع القطان "مباحث فی علوم القرآن"میں لکھتےہیں:

یعنی عام سےمراد وہ لفظ ہےجواپنے تمام معانی کابلاحصروقیدبیک وقت احاطہ کررہاہو۔م

16

م

 جو ایک ہی مپس عا م وہ لفظ ہے،جو بغیرحصرکےاپنےلائق تمام معانی کااحاطہ کرتاہو،یعنی  ایک ہی وقت میں تمام معانی کو سمیٹ لے،جیسے لفظ "رجال" ہے

موقت میں کسی بھی تخصیص کے بغیر تمام رجال کا احاطہ کرتا ہے۔م

معام کاحکم

تے ہوئے علامہ بزدویؒ معام علم یقینی کا فائدہ دیتا ہے اور حک کو قطعی طور پر واجب کرتا ہے۔عام کو اس کے عموم پر برقرار رکھا جائے گا۔عام کاحک بیان کر 

ملکھتے ہیں:

العام عندنا یوجب الحكم فیما تناوله قطعا ویقینا بمنزلة الخاص فیما یتناوله والدلیل  
على أن المذهب هو الذي حكینا أن ابا حنیفة رحمه الله قال أن الخاص لا یقضي عن  

 17۔ العام بل یجوز أن ینسخ الخاص به

خاص م کرتاہے،جیساکہ  طورپرواجب  وقطعی  کویقینی  حک  میں  ہوتاہے،ان  افرادکوشامل  جن  عام  ہمارےنزدیک 

اپنےمدلول کوشامل ہوتاہےاوردلیل اس پروہ مذہب ہےجسےہم نےبیان کردیاکہ امام ابوحنیفہؒ نےفرمایاکہ خاص م

معام پرترجیح نہیں پاسکتاجب کہ خاص کوعام سےمنسوخ کرناجائزہے۔م

محک "عام" کی وضاحت علامہ سرخسیؒ یوں  فرماتےہیں:

والمذهب عندنا أن العام موجب للحكم فیما یتناوله قطعا بمنزلة الخاص موجب للحكم  
 18۔ فیما تناوله

ہمارےمذہب کےمطابق عام اپنے مدلول میں حک کویقینی طورپرایسےہی واجب کرتاہےجیساکہ خاص اپنےمدلول م

ممیں حک کوثابت کرتاہے۔م
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معام حک کو قطعی طور پر ثابت کرتاہے اور ی قطعیت میں خاص کی مانند ہے نیزعام کو اس کے عموم پر ہی محمول کیا   جائے گا۔م

م

ممشترک ومول۔لغوی واصطلاحی مفہومم

مکرتے ہیں:م"مشترک" اسم المفعول کاصیغہ ہے،جس کے لفظی معنیٰ شریک ہونے اور باہم ملنے کے ہیں۔علامہ ابن منظور ؒ"مشترک" کا لغوی معنی یوں بیان 

 19اسم مشترک:تشترک فیہ معان کثیرۃ کالعین ونحوها فانہ یجمع معانی کثیرۃ۔ 

اسم مشترک سے مراد وہ اسم ہے جو بہت سے معانی میں مشترک ہوجیسے العین وغیرہ کیونکہ العین کے معانی کثیر 

مہیں۔

مپس لغوی طور پر "مشترک" کے معنیٰ مل جانے اور شامل ہونے کے ہیں۔م

بیان م یوں  اصطلاحی تعریف  کی  ہو۔علامہ سرخسیؒ مشترک  گیا  کیا  وضع  الحقائق معانی کےلیے  جو مختلف  ہے  وہ  اصول  کے مطابق "مشترک"  کتب 

مفرماتےہیں:

المشترك فكل لفظ یشترك فیه معان أو أسام لا على سبیل الانتظام بل على   وأما 
احتمال أن یكون كل واحد هو المراد به على الانفراد، وإذا تعین الواحد مرادا به  

 20۔ انتفى الآخر

البدلیت یعنی م اشتراک علی سبیل  اسماء شریک ہوں مگری  یاچند  وہ لفظ ہےجس میں چندمعانی  اوربہرحال مشترک 

میکےبعددیگرےہواورعلی سبیل الشمول نہ ہویعنی ی اشتراک بیک وقت نہ ہو۔

 ک فیہ" کی قید سے"خاص" خارج ہوجاتاہے،کیونکہ "خاص"میں اشتراک نہیں ہوتا۔"علی سبیل 

ت ش

 

اس تعریف  کی وضاحت یوں ہے کہ اس میں "ی

مہوتا ہے۔مالانتظام" کی قید سے"عام " خارج ہوگیا،کیونکہ مشترک  میں افراد کا شمول علیٰ سبیل البدل ہوتا ہے،جب کہ عام میں ی اشتراک بیک وقت 

مملاجیونؒ مشترک کی تعریف یوں بیان کرتےہیں:م 

 21واما المشترک فما یتناول افراد مختلفۃ الحدود علیٰ سبیل البدل۔

ممشترک وہ لفظ ہے جومختلفۃ الحدود افراد کو علیٰ سبیل البدل شامل ہو۔م

ممصنف اصول الشاشیؒ لکھتےہیں:م

 22۔ المشترك ما وضع لمعنیین مختلفین أو لمعان مختلفة الحقائق

ممشترک وہ لفظ ہےجودویاچندمختلفۃ الحقیقۃ معانی کےلیےوضع کیاگیاہو۔م

 مپس"مشترک" وہ لفظ ہے جو مختلف الحقائق معانی کے لیے وضع کیا گیا ہوتاہے۔"عام" میں متفق الحقائق افراد بیک وقت شامل ہوتےہیں،جب کہ"م

ممشترک" میں مختلف الحقائق معانی کا بیک وقت شمول  نہیں  ہوتا۔م

https://portal.issn.org/resource/ISSN/3006-3329
https://portal.issn.org/resource/ISSN/3006-3337


 

THE STUDY OF RELIGION 

AND HISTORY

 

 Vol.3, No.4, 2025 

ISSN P: 3006-3329 

ISSN E: 3006-3337  

 

247 

 

ممشترک کاحکم م

 نظر م"مشترک" کا حک ی ہے کہ مجتہد تامل کے بعد ظن غالب سے متعدد معانی میں سے ایک معنیٰ کو ترجیح دے گا،اوراس میں غلطی کےاحتمال کو پیش

مرکھے گا۔م

معلامہ نسفیؒ کےبقول"مشترک" کاحک کچھ یوں ہے:م

 23وحکمہ التوقف بشرط التامل لیترجع بعض وجوهہ للعمل بہ۔ 

اورمشترک کاحک ی ہےکہ اس میں بشرط تامل توقف کیاجائےتاکہ اس پرعمل کرنےکےلیےکوئی ایک فردراجح م

مہوجائے۔م

ممصنف اصول الشاشیؒ "مشترک" کاحک  یوں بیان کرتےہیں:

 24۔ وحكم المشترك أنه إذا تعین الوحد مرادا به سقط اعتبار إرادۃ غیره

دوسرےمعنی  ہوجائےتو  سےمرادہوکر متعین  وجہ  کی  دلیل  کسی  معنی  ایک  جب  ہےکہ  ی  کاحک  اورمشترک 

مکےمرادہونےکااعتبارساقط ہوجائے گا۔م

جائے گا اور "مشترک" کا حک ی ہے کہ اس کے  معانی میں سے ایک فرد کے راجح ہونے کے لیے توقف کیا جائے گا۔راجح معنیٰ کی تعیین کے لیے تأمل کیا 

کا تعین ہو جائے تو معمل کےلیے ترجیحی معنیٰ کو تلاش کیا جائے گا۔تأمل کے بعد جب" مشترک "کے متعدد معانی میں سے دلیل کی بنیاد پر کسی ایک معنیٰ م

م۔مدوسرے تمام معانی کا اعتبار ساقط ہوجائے گا۔ایک وقت میں ایک ہی مقام پر ایک "مشترک" لفظ سے ایک معنیٰ سے زیادہ مراد نہیں لیے جا سکتے

ممولم

م"مول" اسم المفعول کاصیغہ ہے،جس کے لغوی معنیٰ لوٹنے اور واپس آنے کے ہیں۔م

تا "مول"کی اصطلاحی تعریف ی ہے کہ جب"مشترک" کے معانی میں سے کسی ایک معنیٰ کو ظن غالب کی بنیاد پر ترجیح دی جائے تو ی "مول" کہلام

مہے۔علامہ بزدویؒ مول کی اصطلاحی تعریف ان الفاظ میں بیان کرتے ہیں:م

 25۔ أما المأول فما ترجح من المشترك بعض وجوهه بغالب الرأي

مبہرحال مول وہ لفظ مشترک ہےجس کاکوئی ایک معنی غالب رائےسےراجح ہو۔م

معلامہ سرخسیؒ لکھتے ہیں:م

 26۔وأما المؤول فهو تبین بعض ما یحتمل المشترك بغالب الرأي والاجتهاد 

پر  بنیاد  کی  اجتہاد  اور  رائے  غالب  سے  میں  احتمالات  کے(  )معانی  کے  وہ مشترک  ،پس  مول  اوربہرحال  یعنی 

 تعیین)کانام(ہے۔م
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ممصنف اصول الشاشیؒ "مول" کی تعریف بیان کرتےہوئے لکھتے ہیں:م

 27۔ ثم إذا ترجح بعض وجوه المشترك بالغالب الرأي یصیر مؤلا

میعنی جب مشترک کےمعانی میں سےکوئی ایک معنی غالب رائےسےراجح ہوجائےتو وہ مول ہوگا۔م

غالب م "ہے۔ظن  "مول  وہ  تو  جائے  ہو  تعیین  کی  معنیٰ  ایک  کسی  جب  رائے  غالب  و  تأمل  بذریعہ  سے  میں  معانی  متعدد  کے  لفظ  "مشترک" 

اور اگرشارع کی تصریح  یا خبرواحد،قیاس،اجتہاد یا تأمل سے حاصل ہوتا ہے۔اگر نظم کے معنیٰ کی تاویل ظن غالب سے ماخوذ ہے تو ی "مول" ہے 

سے معنیٰ کی تعیین ہوتوی "مفسر "کہلاتا ہے۔"مول"میں غلطی کے احتمال کے ساتھ عمل کیا جاتا ہے،جب کہ "مفسر" میں تاویل،تخصیص مدلیل قطعی 

 م کا احتمالماور مجاز تک کا احتمال ختم ہوجاتاہے۔شارع کی وضاحت کے بعد اس کی حیثیت قطعیت کی ہوتی ہےاور احتمال وحی کے خاتمہ کے بعد مفسر سے نسخ

مبھی منقطع ہو جاتا ہے۔م

تو ی "مول" ہو مپس جب کوئی لفظ متعدد معانی کا متحمل ہو تو وہ "مشترک" ہے اور جب اس کا کوئی معنیٰ مجتہد کے تأمل کے بعد بذریعہ دلیل راجح ہوجائے 

مجاتا ہے،یعنی کسی ایک معنیٰ کو اس لفظ کی طرف لوٹا دیا جاتا ہےتووہ "مول "ہو جاتا ہے۔م

ممول کاحکم

ممول قطعی نہیں ہوتالیکن واجب للعمل ہوتا ہے۔علامہ بزدویؒ "مول" کاحک اس طرح بیان کرتےہیں:م

 28فحکمہ العمل بہ علی احتمال السهو والغلط۔ 

مسہو اور غلطی کے احتمال کے ساتھ اس پر عمل واجب ہے ۔م

مملاجیون شرح نورالانوارمیں لکھتےہیں:م

انہ غلط ویکون   احتمال  المجتهدمع  تاویل  بماجاءفی  العمل  المؤول وجوب  حکم  
الصواب فی الجانب الآخر،والحاصل انہ ظنی واجب العمل غیر قطعی فی العلم  

 29فلا یکفر جاحده۔ 

مول کاحک ی ہےکہ مجتہدکی تاویل سےجومعنی متعین ہوں اس پرعمل کرناواجب ہےاس احتمال کےساتھ کہ ی م

اوردوسرےمعنی صحیح ہوں،حاصل ی ہےکہ مول ظنی ہےقطعی نہیں ہےاس پرعمل کرناواجب م معنی غلط ہوں 

منہیں ہے۔پس اس کےمنکرکوکافرنہیں کہاجائے گا۔م

م"مول"کے حک کا خلاصہ ی ہے کہ ی قطعیت کا فائدہ نہیں دیتا لہذا مول ظنی ہوتاہے۔م

مباعتبار وضع نظم کی تقسی اور انحرافی امثلم

مذیل میں سرسید اور غلام احمد پرویز کی تفاسیر سے امثل کو بیان کیا جائے گا۔م

مقاعدہ"خاص" اور اس سے انحراف م
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مارشاد باری تعالیٰ ہے:م

ْٓ ابِْلِیْسَ(( )) ا الِاَّ دَمَ فسََجَدُوْْٓ  30وَاِذْ قلُْنَا لِلْمَلٰئكَِةِ اسْجُدُوْا لِاٰ

اور جب ہم نے فرشتوں کو حک دیا کہ آدم کے آگے سجدہ کرو تو وہ سب سجدے میں گِر پڑے مگر شیطان نےانکار م

مکیا ۔

کے الفاظ م " ابلیس"اورم"ملائکہ" ،اسجدوا"،"آدم"  مذکورہ  آیت میں استعمال ہونے والے کلمات اپنے مدلول کے لحاظ سے" خاص "ہیں،یعنی 

 پر عمل نہیں ممعنیٰ معلوم اور مسمی معلوم پر دلالت کرتےہیں اوروہ ی کہ فرشتوں کو حضرت آدم علیہ السلام کو سجدہ کاحک دیاگیالیکن شیطان نے اس حکم

مکیا۔

نہیں مخاص کا حک ی ہےکہ اس پرقطعی اوریقینی طورپرعمل کرناواجب ہوتاہے۔ خاص اپنے مدلول کو اس طرح شامل ہوتاہے کہ اس میں غیر کا احتمال م

مء( لکھتے ہیں کہ1898ہوتا۔ مذکورہ واقعہ کے ضمن میں سرسید احمد خان )

یا تذلل کےہیں۔"م  اور فرمانبرداری  " اس قصہ میں جوسجدہ کالفظ آیا ہےاس کےمعنی زمیں پرسرٹیکنےکےنہیں ہیں،بلکہ  اطاعت 

31

سرسید 

ی الطائی اورحمید ابن ثور الہلالی کےنقل کیےہیں۔

ی ل

 

خ
ل

 نےبطوردلیل دواشعار زید ا

مغلام احمد پرویز کے بقول:م

"قرآن کی رو سےشیطان یا ابلیس کوئی موجودفی الخارج ہستی یا شخصیت نہیں۔ی خود انسان کےاپنے ہی فیصلوں کا نام 

ہے۔"م

32

۔۔۔۔۔"شیطان انسانی ارادوں یاجذبات ہی کا دوسرانام ہےجومحسوس طورپرنظر نہیں آسکتے۔"م

33

 

ختم  احتمال   کا  تخصیص  و  تاویل  میں   اس  اور  ہے  کرتا  پرواجب  طور  کوقطعی  حک  ہیں۔خاص  مثالیں  کی  سےانحراف  تفاسیر"خاص"   بالا  مذکورہ 

ہوجاتاہے،لہذٰااس ضمن میں محض اشعار عرب یا لغت  عرب سےاستشہادتفسیری قواعدکےخلاف ہے۔آدم علیہ السلام کو سجدہ سے ان کی اطاعت یا م

عقلی  ری مراد لیناقواعد لغوی اصولیہ کی روسے درست نہیں۔ی الفاظ معنیٰ معلوم اور مسمی معلوم پردلالت کرتےہیں،بعینہ اس ضمن میں لغوی یافرمانبردام

متعبیر معتبر نہیں۔م

 احادیث مبارکہ سے بھی اس امر کی تائید ہوتی ہے کہ ملائکہ نےآدم علیہ السلام کو سجدہ کیا،جب کہ ابلیس انکار کرکےمردود ہوا۔م

ُ عَلَیْهِ وَسَلَّمَ إِذاَ قرََأَ ابْنُ آدَمَ السَّجْدَۃَ فسََ  ِ صَلَّی اللََّّ جَدَ  عَنْ أبَيِ هُرَیْرَۃَ قَالَ قَالَ رَسُولُ اللََّّ
آدَمَ   ابْنُ  أمُِرَ  وَیْلِي  یَا  کرَُیْبٍ  أبَيِ  رِوَایةَِ  وَفِي  وَیْلَهُ  یَا  یَقوُلُ  یبَْکِي  الشَّیْطَانُ  اعْتزََلَ 

 34۔فسََجَدَ فلََهُ الْجَنَّةُ وَأمُِرْتُ بِالسُّجُودِ فَأبَیَْتُ فلَِي النَّارُ  بِالسُّجُودِ 

ابوہریرہ رضی اللہ تعالیٰ عنہ سے روایت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم نے ارشاد فرمایا کہ جب ابن آدم 

یعنی انسان سجدہ والی آیت پڑھ کر سجدہ کرتا ہے تو شیطان روتا ہوا اور ہائے افسوس کہتا ہوا اس سے علیحدہ ہو جاتا ہے م
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اور ابی کریب کی روایت میں ہے شیطان کہتا ہے ہائے افسوس ابن آدم کو سجدہ کا حک کیا گیا تو وہ سجدہ کرکے جنت کا 

ممستحق ہوگیا اور مجھے سجدہ کا حک دیا گیا تو میں سجدے کا انکار کرکے جہنمی ہوگیا۔م

امارہ نہیں،مزید برآں قوا ،اس سےمراد شر کی قوت یا نفس  انکار کیا  عد لغوی محدیث مبارکہ مید ہےکہ ابلیس نےسیدنا آدم علیہ السلام کو سجدہ سے 

عمل واجب م ماصولیہ میں سے "خاص" کی  روشنی میں ی امر مسلمہ ہے کہ اس واقعہ کے ضمن میں انحرافی تفاسیر قابل قبول نہیں ہیں۔خاص کی قطعیت پر

مہے۔م

مخاص سے انحراف کی دوسری مثالم

 اس دنیا میں آدم علیہ السلام پہلے نبی بھی تھے اور انہیں اولین انسان ہونے کا شرف بھی حاصل ہے۔اولاً وہ جنت میں رہتے تھے،پھر اللہ پاک نے انہیں

 ارشاد باری تعالیٰ بھیجا۔اس واقعہ کی طرف اشارہ قرآن پاک کی متعدد آیات سے ہوتا ہے۔مثلاً جنت میں ان کے قیام اور شجر ممنوعہ کی تاکید کے متعلق

مہے:م

وَقلُْنَا یْٰٓاٰدَمُ اسْكُنْ انَْتَ وَزَوْجُكَ الْجَنَّةَ وَكُلَامِنْهَا رَغَدًا حَیْثُ شِـئتْمَُـا وَلَا تـَقْرَباَ هٰذِهِ  ))
 35((الشَّجَرَۃَ فَتكَُوْنَا مِنَ الظّٰلِمِیْنَ 

اور ہم نے کہا کہ اے آدم تم اور تمہاری بیوی بہشت میں رہو اور جہاں سے چاہو بےروک ٹوک کھاؤ )پیو( لیکن اس م

م۔منہیں تو ظالموں میں )داخل( ہوجاؤ گےم،مدرخت کے پاس نہ جانا 

" اورمسمات معلوم پردال ہیں۔آدم سےمراد سیدنا مالشجرۃ"اور"الجنۃ"،"زوج"،"آدمنص  مبارکہ میں  الفاظ خاص ہیں،جومعانی معلوم  "کے 

اور شجر مآدم علیہ السلام ہیں،جو اللہ کے پہلےنبی ہیں۔زوج سےمراد حضرت آدم علیہ السلام کی بیوی یعنی حوا علیہ السلام ہیں۔جنت سے مرادبہشت ہے

ماوران کی زوجہ کومنع کیا گیا تھا۔سے مراد درخت ہے،جس کے پاس جانےسےآدم علیہ السلام 

مآیت مبارکہ کی تفسیرمیں سرسید لکھتے ہیں:

"ہم شروع ہی سے اس قصہ کو ایک واقعی قصہ نہیں سمجھتےبلکہ صرف انسانی فطرت کااس فطرت کی زبان حال سے م

بیان قرار دیتے ہیں،پس انسان کاجنت میں رہنااس کی فطرت کی ایک حالت کابیان ہےجب تک کہ وہ مکلف کسی م

نااس کی فطرت کی اس حالت کا بیاں ہےجب مامرونہی کا نہ تھا۔۔اوراس کا شجرممنوعہ کے پاس جانایا اس کا پھل کھا

کہ وہ اوامرونواہی کا مکلف ہوا۔"م

36

م

مغلام احمد پرویز اس ضمن میں لکھتے ہیں:م

"ماہرین علم الانسان کی تحقیق ی ہےکہ قدیم قبائلی زندگی  میں ذاتی ملکیت کا تصور نہیں تھا،حتیٰ کہ ان کی زبان میں م

آبادی  دورمیں  کانہیں۔اس  تھا۔اس میں"استعمال"کالفظ ملتاہے،"ملکیت"  ہی نہیں  لفظ  "ملکیت"کےلیےکوئی 
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ہنوزکم تھی اورزمین بڑی کشادہ۔اس لیےسامان زیست کی بڑی فراوانی تھی اورچونکہ کسی نےزمین پرلکیریں کھینچ م

کاجی  سےکسی  جہاں  کہ  تھی  یہی  کیفیت  کی  لیےمعاش  لیاتھا،اس  نہیں  میں  ملکیت  ذاتی  کواپنی  خطوں  کران 

بھرکرکھالے ر-----چاہے،پیٹ  سامان  دورمیں  اس  کہ  ہیں  ی  کےمعنی  کےجمع م)رغدا(  زق 

خزائن مHoardingکرکےرکھنے) کہ  کرناتھا،نہ  پوری  ضرورت  اپنی  سےمقصود  تھا۔رزق  نہیں  بھی  (کاتصور 

آدم میں ہمارےسامنے  وہ جنتی زندگی جس کاذکرقصہ  اس سےمحروم رکھنا۔ی تھی  کو  ودفائن کی روسےدوسروں 

آتاہے۔"م

37

م

م"جنت"کی وضاحت پرویز کے الفاظ میں کچھ یوں ہے:م

بھی۔اس  فراوانی  کی  رزق  کےساتھ  اوراس  بھی  اطمینان  تھااور  بھی  امن  میں  جنت،اس  کی  آدم  تھی  "وہ 

چھن م بھی  سےامن  ان  ہواکہ  ی  کانتیجہ  کیاتواس  اختیار  نظام  معاشی  کردہ  نےاپناوضع  انسانوں  کےبعدجب 

جانا۔"م ماوربھوک کا عذاب ان پرمسلط ہوگیا۔ی تھاآدم کا اس جنت سےنکل---گیااوراطمینان بھی

38

 

م"زوج"اور"شجر" کےمتعلق پرویزلکھتےہیں 

"قرآن کریم نے جب جنت آدمؑ کے متعلق کہا کہ اس میں"آدم اوراس کی زوج"دونوں یکساں طور پررہیں گےتو 

مردسامان م کہ  ہوگا۔ی نہیں  عورتوں،دونوں،کاحصہ  اور  مردوں  سامان زیست میں  بتانا مقصود تھاکہ  اس سےی 

اس کی محتاج رہے۔"م کا مالک بن بیٹھےاور عورت  زیست 

39

وجہ سے م م وہ چیز،جومجتمع ہوکر،کسی  ہر  زبان میں  "عربی 

مجتمع م تک  حد  کی  تنے  اور  جڑ  اپنی  وہ  کہ  لیےکہتےہیں  شجراسی  کوبھی  ہے۔درخت  رَ کہلاتی 
خ 
َ

ش

ش

ہوجائے متفرق 

رَ 
خ 
َ

ش

ش

م مہوتاہےاوراس کےبعد مختلف شاخوں میں بٹ جاتاہے۔اسی لیے

ھ

 

ب ی ن

وجہ م مہیںم ممعنی مکے م کی  اختلاف  باہمی 

سےآپس میں جھگڑنا،تفرقہ پیداکرلینا۔۔۔۔۔اس مشاجرت جس سےآدمؑ  کومنع کیاگیا تھا،اس سےکہا ی گیا تھاکہ م

تم ایک عالمگیر برادری بن کر رہنا۔ٹکڑے ٹکڑے نہ ہوجانا۔اگرتم نےایسی روش اختیار کرلی تو یاد رکھو!اس جنتی م

گا۔کوئی سارا نقشہ بگڑ جائے  کا  رہے گی۔)ظلم کےبنیادی معنی یہی ہیں(۔تمہاری م مزندگی  پر نہیں  اپنے مقام  شے 

اور بھوک عام ہوجائےگی۔تم طبقات میں بٹ جاؤ گےاور تم میں جنگ وجدال م معیشت تنگ ہوجائےگی۔افلاس 

شروع ہوجائیں گے۔"م

40

م

ع کےحک کی می حقیقت ہے کہ عربی زبا ن میں ہر لفظ متعدد معانی کا متحمل ہوتاہے۔نص میں مذکورکسی لفظ کے متعدد معانی میں سےکسی ایک معنیٰ کوشار

دلالت کرتا ہے  مروشنی میں متعین کیاجاتاہے۔عین ممکن ہے کہ ایک مقام پرایک لفظ ایک معنیٰ رکھتاہواوردوسرے مقام پر دوسرا معنیٰ ،لہذاٰسیق کلامم

https://portal.issn.org/resource/ISSN/3006-3329
https://portal.issn.org/resource/ISSN/3006-3337


 

THE STUDY OF RELIGION 

AND HISTORY

 

 Vol.3, No.4, 2025 

ISSN P: 3006-3329 

ISSN E: 3006-3337  

 

252 

 

نہیں م احتمال  کا  ومجاز  تاویل  میں  ہے،اس  "خاص"  ساتھ  کے  معنیٰ  کے  بیوی"  کی  السلام  علیہ  "آدم  لفظ  "زوج"کا  میں  مبارکہ  نص  مذکورہ  کہ 

ہے۔سرسیدانسان کےجنت میں رہنےاورشجرممنوعہ کےکھانےکو"ایک حالت"قراردیتے ہیں۔اس مقف کےلیےانہوں نے کوئی دلیل بیان نہیں 

مکی ہے۔م

تی رائے سے غلام احمد پرویز نےاس واقعہ کےتحت ماہرین علم الانسان کی تحقیق کوبنیاد بناکرذاتی ملکیت کی نفی کی ہےاورسب "خاص" الفاظ کےمعانی ذام

انحراف  بیان کیے ہیں،جوقواعدلغوی اصولیہ سے انحراف کی واضح مثال ہے۔اسی طرح "جنت"سےزمین کی کوئی جگہ مرادلیناقواعد لغوی اصولیہ  سے

مہے۔"خاص"کےحک میں تاویل و مجاز کا احتمال ختم ہوجاتاہے،لہذٰادرج بالاتعبیرات قابل قبول نہیں۔م

ن کی بیوی مآدم سے مراد اولین نبی یعنی حضرت آدم علیہ السلام،زوج سےان کی اہلیہ اورجنت سےبہشت یعنی وہ جگہ مراد ہےجہاں آدم علیہ السلام اور ا

 رہتی تھیں۔شجرسے مراد جنت کاممنوعہ درخت اور رغدا سےجنت میں شجرممنوعہ کے علاوہ کہیں سے بھی کھانے کی اجازت مراد ہے۔خاص کے حکم

ممیں تاویل، مجاز اورعموم وغیرہ کا احتمال منقطع ہوجاتا ہےاوری علم یقینی کا فائدہ دیتا ہے۔پس اس پر عمل واجب ہے۔م

مقاعدہ"عام" اور انحرافی مثالم

مسورۃ الکوثر میں ارشاد ربانی ہے:م

 41(( فَصَل ِ لِرَب كَِ وَانْحَرْ ))

م۔متو اپنے پروردگار کے لئے نماز پڑھا کرو اور قربانی کیا کرو

مطابق ی  می حک "عام" ہے۔"وانحر" کے صیغہ سے قربانی کا حک دیا جا رہا ہے اورنص مبارکہ میں کسی مقام کی تخصیص نہیں کی گئی۔"عام "کے حک کے

 ہوتا ہے۔غلام احمد پرویز"عام" کےاس حک سےانحراف کرتے ہوئے  لکھتےہیں:م

 

ن
 
للی قی

ممفید 

"جس طرح صل)نماز(کےلیےسمت قبلہ ضروری ہےاسی طرح نحر)قربانی( کےلیے مقام کعبہ ضروری ہے۔نہ م

سمت قبلہ کےبغیر)ہرطرف رخ کرکے(صلوٰۃ ہوسکتی ہےنہ مقام کعبہ کےبغیر)ہرمقام(پرقربانی۔"م

42

م

اور صرف کعبہ م منص مبارکہ "نحر" کےحک میں "عام" ہے،اس میں کسی مقام کی تخصیص نہیں کی گئی،لہذا غلام احمد پرویز کا ی کہنا کہ قربانی کا مقام صرفم

مہے،اس کے علاوہ کسی مقام پر قربانی ادا ہی نہیں ہوتی،حک "عام "سے تجاوز ہے۔

طرف منہ م مغلام احمد پرویز "نحر" کے حک کو "صلوٰۃ " کےحک پر قیاس کرتے ہیں،جو درست نہیں۔ "صلوٰۃ" کا مستقل حک ہے اور اس میں مسجد حرام کی

مکرنے کی تعیین کی گئی ہے۔م

مارشاد ربانی ہے:م

 43(( الْمَسْجِدِ الْحَرَامِ ۭوَحَیْثُ مَا كُنْتمُْ فَوَلُّوْا وُجُوْهَكُمْ شَطْرَهٗ ۭفَوَل ِ وَجْهَكَ شَطْرَ ))
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اب اپنا رخ مسجد حرام کی سمت کرلو، اور ) آئند ہ( جہاں کہیں تم ہو اپنے چہروں کا رخ )نماز پڑھتے ہوئے( اسی کی م 

مطرف رکھا کرو۔ م

 "صلوٰۃ" کا اپنا مستقل حک ہے،اور"نحر" کا الگ حک ہے، لہذا"عام" اپنے عموم پر برقرار رہے گا اور ی علم یقینی فراہم کرے گا۔م

م

ممشترک ومول اور انحرافی مثالم

 رب العزت نے مسیدناعیسیٰ علیہ السلام اللہ کے نبی ہیں،جنہیں مسلمانوں کے یقین کے مطابق  نہ تو موت آئی اور نہ انہیں صلیب دیا گیا،بلکہ انہیں اللہ

کا اشارہ قر آن میں بھی ملتا اوپر آسمانوں پر اٹھا لیااور قرب قیامت وہ آنحضورصلى الله عليه وسلم کے امتی کی حیثیت سے تشریف لائیں گے۔رفع عیسیٰ علیہ السلام 

مہے۔م

مارشاد باری تعالیٰ ہے:م

ُ یٰعِیْسْٰٓى اِن ىِْ مُتوََف ِیْكَ وَرَافعِكَُ الَِيَّ ))  44(( اِذْ قَالَ اللَّّٰ

م۔مجس وقت کہا اللہ نے اے عیسیٰ میں لے لوں گا تجھ کو اور اٹھالوں گا اپنی طرف

سآ  ء میں ارشاد ہے:م

 

لی
مسورۃ ا

فعََهُ  بلَْ )) ُ  رَّ  45(( الَِیْهِ  اللَّّٰ

م۔مبلکہ اس کو اٹھا لیا اللہ نے اپنی طرف

ملفظ "رفع"کےلغوی معنیٰ علامہ ابن منظورؒ نے یوں بیان کیے ہیں:م

)یعنی جھکاؤ(کی ضد 

 

ض

ف

 

خ

ہ فارتفع،اوری ہرشےمیں 

ت

ی
فع
اور رفع، ضد ہے وضع کی،ر

ہے،رفعہ،یرفعہ،رفعا)مصدر(۔م

46

م

ا وپر اٹھا ملفظ"رفع" مشترک ہے،جوبعد از قرائن اس مقام پر اٹھانے کے معنیٰ میں "موؤل" ہو گیا ہے۔یعنی اللہ پاک نے حضرت عیسیٰ علیہ السلام کو 

ملیا۔اسی معنیٰ پر سواد اعظم کا اتفاق اور امت کا چودہ سو سال سے اجماع  ہے۔م

مغلا م احمد پرویزنےاس سےانحراف کرتے ہوئےلکھاہے:م

ہیں۔۔۔خدا م واضح  معنیٰ  کے  گیا(اس  لے  پر  )آسمان  طرف  کراپنی  اٹھا  انہیں  خدا  کہ  نہیں  سےمرادی  "اس 

نےانہیں اپنے ہاں بلند مدارج عطا کیے۔"م

47

م
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ج عطا کرنے" یا م"رفع" بمعنی اٹھانے میں مستعمل ہے۔قرب قیامت نزول عیسیٰ علیہ السلام بھی دلالت کرتا ہے کہ انہیں اللہ تعالیٰ نے اٹھا لیاتھا۔"مدار

 حاصل ہے۔پس م"ہجرت" کے معنیٰ "مشترک و مول" کے قواعد سے منحرف ہیں۔نیز یہاں "رفع"بمعنیٰ"اٹھانا"کی تفسیر کو تلقی بالقبول کا درجہ بھی

منہیں ہے۔م میہاں رفع جسمانی مراد لینا اقرب الی القواعد ہے۔رفع عیسیٰ علیہ السلام سے بلند مدارج یا ہجرت مراد لینا صریحاً انحراف ہے،جو معتبر

محاصل کلامم

۔ ی قواعد نصوص شریعہ کی تفہیم میں بنیادی راہنمائی فراہم کرتے علم اصول فقہ کی اولین بحث کو قواعد لغوی اصولیہ سے موسوم کیا جاتا ہے •

ر کو جاننے کے ہیں۔مثلاً کوئی حک خاص ہے یا عام، مطلق ہے یا مقید، حقیقی معنیٰ میں استعمال  ہو رہا ہے یا  مجازی معانی پر محمول ہے، ان سب اُمو

۔ قواعد لغوی اصولیہ نصوص کے فہم، تفسیر، لغت سے استفادہ، مقاصد شریعہ کا تعین، عقل کا لیے قواعد لغوی اُصولیہ سے راہنمائی لی جاتی ہے

،نیز استنباط مسائل اور نوازل کے ضمن میں حک شرعی کی تلاش منقل کے ساتھ تعلق اور عقل کی حدود میں ایک مفسر کی راہنمائی کرتے ہیںم

 میں مجتہد کا ساتھ دیتے ہیں۔

، پہلی تقسی نظم کی باعتبار وضع کے ہے، دوسری حنفی اصولیین کے نزدیک قواعد لغوی اُصولیہ کو بنیادی طور پر چار اقسام میں تقسی کیا جاتا ہے •

 باعتبار دلالت، تیسری باعتبار استعمال اور چوتھی تقسی باعتبار طرق دلالت کے ہے۔م

سےنظم کی مظہور معنیٰ اور خفائے معنیٰ کے لحاظ مدلالت  مص، عام، مشترک اور مول شامل ہیں،جب کہ باعتبار ممیں خا مباعتبار وضع نظم کی تقسی م •

مشکل، مجمل اور متشابہ  میں تقسی م خفی، مخفائے معنیٰ کے لحاظ سے نظم کیوم م،نص،مفسر اور محکم شامل ہیں۔میں ظاہر مرمعنیٰ مہے۔ظہوم تقسی کی گئی

عبارۃ النص، اشارۃ النص،  مدلالتطرق م م، جب کہ باعتبار ممیں حقیقت، مجاز، صریح اور کنای شامل ہیںمکیا گیا ہے۔ باعتبار استعمال نظم کی تقسی م

 دلالۃ النص اور اقتضاء النص شامل ہیں۔م

ی مذکورہ قواعد لغوی  اصولیہ  اجماعی طور پرمسلم  ہیں اورتفسیر قرآن بالخصوص آیات الاحکام کی تشریح میں ممدومعاون ثابت ہوتے ہیں،نیزم •

مانی م من  سے  قرآنیہ  نےآیات  فراہم کرتےہیں۔بعض حضرات  راہنمائی  کلیدی  میں  احکام  استخراج   و  استنباط  سے  قرآنیہ  آیات  قواعد  

اور اس پرمُُ رہے۔ایسی من چاہی متعبیرات  حاصل  کرنے کےلیے محض لغت یا عقل کو بنیاد بناتے ہوئے احکام دینیہ کی نئی تعبیرپیش کی 

کیاجاتا  فاسدۃ سے تعبیر  استدلالات  یا  فاسدۃ  کو تمسکات  استدلالات  اورایسے  ہے  جاتا  کیا  موسوم  کو"تفسیربالرائےمذموم" سے  تعبیرات 

 نےصراحت کی ہےکہ اجماعی اور مسلمہ قواعد تفسیر کی رعایت کا التزام ضروری ہے۔م ہے،جو قابل قبول نہیں۔علماء

 حوالہ جاتم

1
ز ،س۔ن، م

 مص
ب

ؤ دی 
سع
ل

 سسہ ا

 

ؤ
م
ل

  المدنی،ا

ت

طی عہ
م
ؤ ب،،14عبدالوھاب خلاف،علم اصول الفقہ،

ی عق
ل

 ی،عبداللہ بن یوسف بن عیسیٰ ا

 

ز

 

لعن
  في   الْساسیة   المقدمات ا

ؤ ث الاسلامیہ لیذر،بریطانیا،،القرآن علوم
 خ
لن

 403ء،2001ھ۔م1422مرکز ا
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